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Cuvant inainte

Eseurile din acest volum propun o schimbare de
mtelegere gioo deschidere de sensuri asupra a ceea ce are
astazi un inleles siracil, prea batatorit de folosirea comuna:
crticdea. A vorbi sau a scrie despre virtute pare ca trimite la
un capitol al unui compendiu de morala. Insa paginile ce
urmeaza vor dovedi contrariul. Virtutea, in continua remo-
delare conceptuald pe care i-au atribuit-o grecii, a fost un
cuvant ridicat de la un inteles comun catre a desemna ceva
esential omului. in limbile europene, virtitca are mai ales
liliera semantica din latind, cu acele conotatii care ne sunt
familiare. Insa grecii au pus in joc un termen, arete, ce va fi
mereu reconsiderat in relatie cu exercitiul filosofarii, marea
descoperire a spiritului elen. Filosofarea a vizat propriul
lumii si al omului, dar mai ales ce este dincolo de acestea, ce
le transcende: inteligibilul, acel dincolo de tot ce e material.
Accasta mereu reluatd cautare a insemnat, de fiecare data,
interogarea statutului celor trei dimensiuni: om, cosmos,
transcendenta. in acest demers, arcte, numele dat de greci
virtutii, a insemnat abilitatea omului de a se pune intr-un



Philia-Sophia

Philia-Soplia e actul ce aduce framantarea emotionala a
hnlerii citre, de a fi in cdutarea sophin, cea care e a Zeului.
Soplua este idealul ce nu e cunoscut, dar catre care te indrepti
stiind, avand certitudinea ca ¢ de cautat. E situatia in care
idealul te atrage spre el, exercitarea acestei atractii este un
proces invers, ce provoacd prin infinita sa proximitate, dar
care in fiecare instanta aduce un mai aproape de intelepciune.
Nu poate fi decat un act repetitiv, o straduinta mereu reluata.
De aceea, filo-sofitl, in acecasta in;elegere, nu poate avea decat
un exercitiu constant al cautarti, reluarea cotidiana a efortului
st emotiei in proximitatea Sophin. Filosofarea este in principal
legatd de o practica, de o deschidere emotionala constantd,
dar si de repetitivitate, de rutind zilnicd. Dar aceasta prac-
ticare a iubirii de intelepciune inseamnd nu mai putin stabi-
lirca unor repere, unor cadre, care indicd ce e de urmat
pentru mentinerea parcursului cétre ideal, a ceea ce inseamna

progres, inaintare.
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Intentia actului de filosofare este cultivarea psyche, a
ceea ce poate fi subiectul unei imbunatatiri, schimbari prin
reorientare si purificare, katharsis, prin actul repetat de inter-
ventie-cultivare. Practica filosofarii nu inseamnd o simpla
imbunatatire a vietii interioare, ci o reorientare radicala a
intentiilor sub care se desfdsoara aceasta. Filosofarea, ca act
reluat cotidian, inseamni reluarea si refacerea unor trasee
interioare, repetitiv, chiar daca nu la fel. Practica aceasta nu
implica factorul de noutate in ceea ce priveste continuturile
sale, nu miza informatiei ca influx de noutate, ci altceva.

Dialogurile platoniciene indica acest (de)mers, iar miza
psihodramei propusa de Dialog este continuarea de cétre citi-
tor in lucrul cu sine, cu ceea ce ar trebui s fie un efort interior
de descoperire a veritabilului, a adevarului. Un asemenea
efort nu poate fi facut o singura data si nici in mod liniar, ci ca
naratiune interioard limuritoare. Provocarea pe care o aduce
Dialogul conduce cédtre o reluare a efortului interior, una
mereu repetatd. Este, desigur, de fiecare data un plus si un
mers inainte in reluarea efortului interior de investigare, dar
punctul de plecare si drumul interior se gédsesc sub semnul
reludrii. Se constituie intr-o practica spirituala. Aceastd mizd
a exercitiului spiritual, care nu poate s nu fie o conducere
inspre sine, devine tot mai importantd in traditia platonici-
and, mai cu seamd in neoplatonism. Plotin dezvoltd aceasta
cale, o socoteste privilegiata: a pune intr-un symposion, intr-un
efort comun cu un grup de discipoli a cjutérii sensurilor mai
adanci ale unui fragment din Platon, socotit a fi esential.
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Gandul ascuns, ceea ce este dincolo de suprafata textului,
poate fi dezvdluit printr-un impreuna efort interior, printr-o
exersare a mersului i orientdrii mintii catre sine. Nu este, dect,
o cale de aflare a ceea ce ar fi sensul mai adanc al textului prin
analizd, fie acesta una de semantica, ori prin intertextualitate,
referinta la ansamblul textelor autorilor sau la intalnirea tex-
tuald intre mai multi autori. Punerea in rezonanta interioara
a impactului unor rostiri, sau a unor lecturi, este un act ce
trebuie meren reluat. Si asta pentru cd prin reluare nu se obtine
o informatie noua, ci o aprofundare a unei informatii aparent
deja intelese, ce parea a-si dezvalui intreaga semnificatie. De
aceea, nici Plotin, nici neoplatonicienji de mat tarziu, nu vor
vrea cu nici un chip sa spuna ceva nou. Ci doar sa ajunga la
trepte mai mari de intelegere a ceea ce se socotea a fi inspirat,
a ceea ce nu putea sd nu fie exprimarea adevarului in cel mai
inalt sens.

Adevirul se dezovdluie el Tnsusi, nu poate fi dezvaluit prin-
tr-un simplu demers rational. Caci adevarul nu inseamna un
continut informational. A te expune Adevarului, a fi in prezenta
adevarului inseamna un alt fel de relatie cu acesta. Adevdrul
nu poate ti detinut, nu poti sa at adevarul, intr-o forma
mformationald, adevarul nu inseamnd un continut anume.
Legatura cu adevidrul este una dinamicd, ce presupune sui-
surt si coborasuri, nu este asemenea stapanirii intelectuale a
sensulul unet afirma/tii, ci se gaseste in termenii unet rela’;ii,
uner raportdri dinamice la ceva dinamic si dinspre ceva ce
are dinamica sa. Atat cel care cunoaste, cat si ceea ce este de
cunosculsuntentitdti dinamice, insa dinamica cunoscatorului,
aomului, este legatd de nivelul existenj[ial de moment, pe care
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se gaseste la un moment al cunoasterii, care poate fi depasit
atatspre ceva mai mult, mai adéanc, dar si poate fi pierdut, citre
ceva mai putin in putinta de a cunoaste. Este motivul pentru
care interesul pentru logica formald este mai degrabéa redus in
traditia neoplatonicd, intrucat formalismul logic nu dd seama
de acest dinamism. Tot din acest motiv, afirmatiile ce apar
in scrierile ce implica aceastd perspectivd asupra adevarului
nu pot fi privite ca avand consistentd informationald, ci la
o aproximare, fiind o marturie, o semnalare a unui grad de
experimentare a relatiei cu adevarul.

Aceasta cale de cunoastere trebuie vizutd ca fiind de
maniera de a lucra experimental. Aceasta, din cateva motive.
ntre aceste motive se numéra faptul cd observatorul nu se
gdsegte intr-o pozitie de observare constantd, ci fluctueaza in
abilitatea de a sustine un anume nivel al observatiei (calitatea
actului de a observa implica mai multe instante). Apoi ceea
ce ar putea fi descrise ca instrumente ale observatiei, sau
mijloace prin care poate fi ficut experimentul, fluctueaza ele
insele, sunt suma aproximdrii unei distante relationale, in
continud schimbare. O situatie asemanétoare este descrisa in
fizica cuanticd, unde teoretizarile facute asupra posibilitatilor
experimentale la nivel microfizic au adus cu evidenta situa-
tia ca observatorul are un rol activ, de influentare a expe-
rimentului, ceea ce ridicd rezerve in legatura cu posibilitatea
obtinerii unor rezultate experimentale ,obiective”. Pot fi
invocate aici simfurile spirituale, despre care s-a discutat recent
de mai multi autori, si de care nu se poate vorbi in acelasi
regim comparativ cu simturile trupului. Nu se poate descrie
analitic cum functioneaza, spre exemplu este o intrebare
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deschisa daca functioneaza individual sau sinergic. Perceptia
spiritualda nu a fost descrisa in mod asemandtor de cei care au
mvocat-o, pentru ca insasi aceastd instantd tine de o in;ele-
pere de sine ce se gaseste sub influente ce tin de timpul istoric,
de aria culturala. Nu mai putin de limba si universul cultural
i care poate fi exprimata aceasta posibilitate de experienta a
adevarului.

Este evident cd actul filosofirii, in coordonatele descrise
mai sus, tine de nevoia refacerii constante a unui drum de
incercare, de punere la incercare a celui ce urmeaza cdii, cat si
asensului, a ceea ce vizeaza calea. Este, poate, cel mai radical
mteles al cautdrii, al unei cautdri ce ia caracterul incercarii
radicale a tuturor celor trei aspecte implicate in actul de
cunoastere. Este o incercare de sine dusa cat mai radical, si
reluatd mereu, apoi este o punere la incercare a cdii pe care
accasta incercare de sine poate fi dusa si, nu mai putin, de
clectivitate a atingerii scopului actului filosofarii. Filosofarea
[acuta cu aceasta intentie nu poate fi decat in cadrele expe-
rienlei spirituale, pentru ca aceasta practica este una interi-
oard. lar prin desemnarea ca ,spirituald” trebuie sd fie indicat
Ceea ce presupune modificare, dinamicd, reorientare. Platon,
prin descrierea tripartita a sufletului, ofera o explicatie a
aceslei posibilitati, intrucat este o componenta a acestei
(ripartitii psyche, care poate fi pusa in actiunea de a reorienta
experienta interioard, indreptand-o spre actul contemplativ,
spre experienta inteligibilului.



Intemeieri si temeiuri ale cautdrii:
omul intre Kosmos si Logos

Grecii au fost cei care au ajuns si puna problema indivi-
dualititii umane. Acum tine de firesc sa intelegem omul sub
instanta persoanei, cu tot ce inseamnd caractere distincte ce
particularizeaza si diferentiazd, insa aceastd mutatie fine de
o exceptionald noutate in intelegerea de sine a grecilor in vre-
mea arhaici. Odati cu Thales, se produce un salt in intelege-
rea naturii, atunci cand incepe si fie privitd sub regimul
fiintei. Grecii au stabilit cd solidaritatea organicd a naturii nu
anuleazi in vreun fel caracterele individualitdtii. lar aceasta
congtiintd a principiilor naturale si a legilor imanente, potrivit
cdrora actioneazd fortele corporale si spirituale ale omului,
incepe si dobandeasci o importanta aparte, atunci cand grecii
s-au confruntat cu dilemele formarii omului. Actul paideic
incepe s4 fie vdzut ca un act de structurare congtientd. Grecul
a fost dominat de obsesia descoperirii legilor care guverneazi
realitatea sub toate aspectele si articulatiile sale, incercand si
orienteze viata oamenilor in raport cu acestea. Actul acesta de
ciutare a primit numele de theoria, o dispunere In cunoastere
care nu contine nici pe departe doar elementul rational.
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Theorin este unul dintre cele mai remarcabile paradigme
de cunoastere integrald, si este cumva redus la ceea ce este
uzual semniticat astazi prin ,a cunoaste”. Postularea nevoii
de formare tinea mai ales de orientarea celui ce fdcea expe-
rienta cunoasterii in asa fel incat sa fie cat mai aproape de
putinta surprinderii a ceea ce depdseste simplele categorii
logic-rationale ale mintii. Theoria este la fel de bine inrudita cu
arta si poezia, nu mai putin de acea experienta cu consecinte

ample asupra spiritului grec, initierea in mistere.

Aparitia filosofiei a avut ca premisa si faptul ca religia
precilor nu era un sistem inchis, bazat pe o doctrina religi-
oasd, ci o mitologie, Inovatia religioasa nu se raporta la doc-
(rind, ci la cult, la cultul public, aceasta insemnand posibi-
litatea autonomiei, al unui paralelism al filosofiei si stiintei
grecesti in raport cu religia homericid. Grecii au adus o
noua perspectiva asupra libertatii, un inteles necunoscut
Orientului, sau aritlor vechilor culturi ce i-au precedat. Desi
preocupat de situarea in Kosnios, intr-o ordine, grecul va
descoperi putinta de a avea o raportare proprie, asumata,
i lala realului, si mai mult decat atat, de a-si pune acest
demers ce se intemeiaza pe Logos, pe ratiune. Acest fapt
a lost insotit, insa, de o dilemd deloc de neglijat: pierderea
reperelor spirituale de pand atunci, relativizarea 1‘ap0rtérilor
la realitate, fie ea transcendentid ori imanentd. Se deschidea
o bresa in ceea ce fusese intelegerea relatiei sacru-profan, in
modul in care omul se implica in lume. Evolutia religiozitatii
precesti, de la originile sale si pana in zorii erei crestine, a
mnplical cel putin doua tendinte complementare: una catre
jrunerca in discutie a constituentei ultime a realitatii, a ceea ce
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au numit physis, pe calea cunoasterii rationale, cealaltd fiind
cea de facturi orfico-pitagoreicd, unde intelegerea nu putea
fi dobanditi decat prin cunoasterea initiaticd. Desi distincte,
aceste tendinte au coexistat, situatie ce indica complexitatea
intelegerii putintelor de dezvéluire a adevirului, de iesire a
sa din ascundere, de a-letheia.

Grecii au inteles sd facd pentru prima oard culturi la
modul explicit si comunitar. In memoria colectivd, grecii
au retinut sapte nume ca fiind asociate cu infelepciunea
in veritabilul sens, si acesti Sapte Infelepti nu erau autori de
filosofie speculativd, aga cum poate s-ar astepta cineva astdzi,
ci aceia care au dat norma comunitard. Acesti legiuitori morali
au fost socotiti ca ilustrand dobandirea intelepciunii in randul
oamenilor pentru cd au dat masura fiinfdrii comunitare a
grecului in polis. Polisul grec nu este numai o creatie excep-
tionald in lumea antica, dar a pus in centru cu totul altceva
decat puterea regala sau templul zeului. Acel spatiu deschis,
agora, a fost locul in care s-a exercifat altceva decét o putere
regald si care nu putea fi pusa la indoiald: s-a exercitat puterea
cuvantului. Dacd cuvantul devine instrumentul privilegiat
al puterii, atunci ceea ce tine de cuvant trebuia bine si cu
atentie cumpanit. O cumpénire a vorbei ce presupunea nu
secretul, ci democratizarea accesului la cunostinte si tehnici.
Cunostintele erau aduse in piafa publica si supuse criticii si
controversei. Paideea avea un caracter activ nu doar in sensul
ci reprezenta un ideal al desdvarsirii omului, ci si pentru ca
era mereu rafinata in continut si intentie prin dezbaterea din
piata publica.

Nevoia de formare a putut deveni o nevoie constientizatd,
cu o semnificatie acutd datoritd unei asociafii esentiale si
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extraordinare: intre sutlet, sau ceea ce grecul numea psyclie,
i originea divind a omului. Riturile de initiere, cele de la
I'lcusis sau cele orfice, au jucat un importantrol in acreditarea
asocierii psyche cu ceva de ordin divin din om, partea cea mai
malta din el ce s-a saldsluit in trup in urma unei ciaderi dintr-o
realitate mai inalta. De aceea omul trebuia sd treaca prin ritul
mitiatic pentru ca dupa moarte sa isi poata recupera conditia
pierdutd. Tnsa exercitiul filosofic este cel care a acreditat o
asociatie $i mai importanta: atunci cand sufletul este consi-
derat ca instanta actului rational. De altfel, una dintre sarci-
nile de capatai, daca nu sarcina esentiala a exersarii filo-
sotiel, era pentru grec savarsirea actului cathartic ce viza
accesul la o existenta postuma superioara. Ratiunea, capaci-
late privilegiatd a sufletului, poate si trebuie sa fie exersata.
Insa rostul unei asemenea exersdri nu este simpla cultivare
a disponibilitatii mentale de a face analize sau sinteze, ori
de a acumula cunostinte potrivit unei anume rationalitati.
Lixercitiul filosofic era menit sa produca o schimbare radicala
i ceva ce tine de adancurile fiintei umane, sa o reorienteze
|e aceasta.

Pentru cautatorul de intelepciune din vremea Antichitatii
grecesti interpretarea era un act deschis in cel mai propriu
sens, pentru cd semnifica o experientd de sine ce viza nu
doar o cunoastere, ci si 0o schimbare potrivit unui ideal, a
uner cautari, iar intelegerea rezultatd din aceasta investigatie
inlerioard lua forma unei intelegeri transtormatoare. Cautarea
mlelepeiunii nu trebuie sa fie ceva exceptional si nici apanajul
inci clite, ci este proprie pentru tot omul, in masura in care
acesta trebuie sd atinga sotiria, eliberarea. Aceastd paradigma
o formarii inseamna raportare la o viziune datdtoare de



